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zwierzetach w religii mozna méwi¢
w dwdch znaczeniach. Po pierwsze,

pelnia one role podmiotowg, wspéttworzac
doktryne religijna. W tym sensie $wiety
tekst opisuje na przyklad mityczne posta-
cie zwierzece albo wyobrazenia wiernych
utozsamiajg bostwa ze zwierzetami. Po
drugie, zwierzeta sa przedmiotem religii
jako jeden z element6w $rodowiska, $wiata
przyrody. Stosunek cztowieka do $rodowi-
ska jest za$ konsekwencja pogladéw na or-
ganizacje §wiata i role wyznaczong przez
boska transcendencje poszczeg6lnym isto-
tom ziemskim. W drugim znaczeniu dok-
tryna religii uzasadnia wiec przepisy po-
stepowania wzgledem zwierzat.

Zwierzeta w religii, jak nakreslo-
no w pierwszym rozumieniu, wystepuja
przede wszystkim w wierzeniach plemien-
nych ludéw tzw. Trzeciego Swiata, a tak-
ze w systemach religijnych, majacych juz
dzi$ tylko znaczenie historyczne, wedlug
nomenklatury religioznawczej ,wymar-
tych” (1). Niezwykle rozbudowana religia
starozytnego Egiptu, pelna zoomorficz-
nych (z wygladu upodobnionych do zwie-
rzat) béstw jest tu dobrym przykladem.
Sposréd wspolczesnych religii $wiata naj-
wiecej elementéw zoomorficznych mozna
znalez¢ w hinduizmie. Do dzi$ w Indiach
czci sie jako bogéw weze, mitologia hindu-
ska za$ pelna jest postaci takich, jak mat-
pa Hanuman czy ptak Garuda (2). Moty-
wy zoomorficzne spotyka sie tez w Biblii
(np. Bestia z Apokalipsy $w. Jana) i w $wie-
tych ksiegach innych religii.

W drugim rozumieniu roli zwierzat
w religii mamy natomiast caly system zaka-
z6w i nakazéw zorientowanych w stosun-
ku do $wiata przyrody i majacych sankcje
religijna. Wchodza tu w gre na przykltad
zasady w czasie polowania, przepisy die-
tetyczne czy nakaz unikania okreslonych
zwierzat jako nieczystych.

Wielkie religie swiata

Zakres problematyki tego artykutu zosta-
nie zawezony do tak zwanych wielkich re-
ligii $wiata. Dla ich wyréznienia proponu-
je przyjecie dwoch kryteriéw. Po pierwsze,
pod wzgledem zasiegu religia ma charakter
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globalny (nie ogranicza sie do jednego re-

gionu), po drugie, zrzesza stosunkowo duza

liczbe (miliony) wiernych. Warunki takie
spelnia dzi$ kilka religii. Mozna je sklasy-
fikowac nastepujaco:

1. Religie Ksiegi — judaizm, chrzescijan-
stwo, islam. ,Ksiega” to Biblia, ktora jest
zrédtem podstawowym (cho¢ w réz-
nym zakresie) dla judaizmu i chrzesci-
janstwa. Do tekstéw biblijnych nawig-
zuje tez wyraznie $wieta ksiega muzul-
manéw — Koran.

2. Azjatyckie religie karmiczne— hindu-
izm, buddyzm. Nazwa odwoluje sie
do klasycznego dla kultury i religii in-
dyjskich pojecia ,karma”. Jest to uni-
wersalna zasada przyczyny i skutku,
okreslajaca przeznaczenie zywej isto-
ty (ludzkiej lub zwierzecej; 3). Skutki
czynéw, dobre lub zle, powoduja au-
tomatycznie w kolejnym wcieleniu od-
rodzenie si¢ istoty zywej w odpowied-
niej postaci, cztowieka lub zwierzecia.
Pétwysep Indyjski jest réwniez ojczy-
zna dwoch innych religii: dzinizmu,
bliskiego religiom karmicznym, i si-
khizmu, ktdry jest synteza hinduizmu
iislamu.

3. Religie chinskie — konfucjanizm i tao-
izm, ktére nie beda omawiane w tym
opracowaniu.

Wedlug szacunkéw, na poczatku XXI
wieku na $wiecie bylo 2,1 mld chrzescijan
(wszystkich wyznan), 1,3 mld muzulma-
néw, 950 mln hinduistéw i 13 mln wyznaw-
céw judaizmu (4). W tej grupie hinduizm
nie catkiem pasuje do wyzej nakreslonych
kryteriow religii $wiata, poniewaz ogrom-
na wiekszo$¢ wiernych zamieszkuje Azje
Poludniowa. Liczba hinduistéw jest jed-
nak ogromna. Na miano religii $wiato-
wej zastuguje takze sikhizm, ktéry ma co
prawda ,jedynie” 24 mln wyznawcéw, ale
Sikhowie zyja takze poza Azja, w Europie
i Ameryce Péinocnej (4).

Religia stanowi zbiér prawd, ktérym
wierno$¢ wyznawcy potwierdzaja w dzia-
faniu. Zwykle posiada wiec ona pewien
system teoretyczny (doktryna), traktuja-
cy o naturze boga, $wiata i cztowieka, oraz
sfere praktyczna (obrzedy i rytualy spra-
wowane przez wiernych, czyli kult). Religia
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sklania tez ludzi do aktywnosci spolecznej,
gromadzenia sie wokdt okreslonego kul-
tu. W tym artykule bedzie mowa o pew-
nych aspektach doktrynalnych i kultowych
wielkich religii.

W tabeli 1 dokonano poréwnania nie-
ktérych tez systemu teoretycznego religii
Ksiegi i religii karmicznych. Nawet z tak
krétkiego zestawienia widaé, jak funda-
mentalna jest r6znica miedzy dwiema wy-
réznionymi grupami religii. Z pewnoscia
dla wielu ludzi wychowanych w kregu kul-
tury europejskiej doktryna religii Ksiegi jest
o wiele bardziej klarowna anizeli tezy reli-
gii karmicznych. Dzieje sie tak dlatego, po-
niewaz wyrosle na gruncie Pétwyspu In-
dyjskiego koncepcje religijne sa przesiak-
niete metafizyka i pojeciami filozoficznymi
starozytnych Indii. Tam nalezy poszukiwa¢
kluczy do odpowiedzi na wiele pytan, a sa
to klucze rézne od tych, ktérymi dyspo-
nowatla kultura i filozofia europejska. Stad
plyna trudnosci interpretacyjne, ktére od-
daja w tabeli 1 znaki zapytania.

I tak buddyzm jest religia ,ateistyczng’,
poniewaz koncentruje sie na drodze du-
chowego doskonalenia i wyzwolenia, a nie
na relacjach z bogami (ktérych obecnosci
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Tabela 1. Wybrane cechy doktryny wielkich religii $wiata (wg réznych Zrodet)

Niektore cechy

Miejsce powstania Bliski Wschod

Religie Ksiegi

Potwysep Indyjski

Religie karmiczne

Poczatki

religie objawione (objawienie prawd przez Boga)

w przypadku buddyzmu specyficzne objawienie (,0$wiecenie”) Siddharty

Gautamy (Pierwszego Buddy)

Typ religii (bog) monoteizm

hinduizm- politeizm (?)

buddyzm- ateizm (?)

Dusza nieSmiertelna

cztowiek ulega odrodzeniu w innym wcieleniu,
odrzucenie pojecia duszy w buddyzmie

Determinanty losu cztowieka

dobre i zte uczynki w zyciu doczesnym

uczynki w poprzednich istnieniach

zreszta buddyzm nie zaprzecza). Do zagad-
nienia tego powré6ce pézniej. Z kolei hin-
duizmu najprawdopodobniej nie mozna
klasyfikowad, jak inne religie wedlug kry-
terium liczby béstw (monoteizm — polite-
izm). Hindusi oczywiscie oddaja cze$¢ roz-
nym bogom, ale w poszczegdlnych miej-
scach czci sie raczej jednego boga (5).

Zwierzeta w teorii i praktyce
wielkich religii

Jak juz wspomniano, zwierzeta odgrywa-
ja pewna role w sferze mitycznej hindu-
izmu, choc¢by przez fakt czczenia niekto-
rych bogéw pod postacia zwierzat (szcze-
golnie w wersji ludowej tej religii).

Natomiast w sferze doktrynalnej religii
Ksiegi rola zwierzat jest marginalna. Wy-
stepuja one na ogdt jako rekwizyty w opo-
wiesciach biblijnych, historie o nich stu-
23 ilustracji prawd wiary oraz s3 tlem dla
czynéw $wietych chrzescijanskich i Ma-
hometa.

We wszystkich omawianych tu religiach
zwierzeta stuza tez jako kanwa dla wy-
obrazen sit zta. Diably, demony czy upio-
ry przedstawiano pod postacia zwierzat
lub hybryd zwierzeco-ludzkich. Te ostat-
nie w wielkiej obfitosci wystepowaly po-
czatkowo w historycznej, wymarlej poli-
teistycznej religii Mezopotamii (6). Praw-
dopodobnie niektére wizerunki mitologii
mezopotamskiej zapozyczyla nastepnie
kultura europejska. Na przykfad typowy
dla $redniowiecznego chrze$cijanistwa wi-
zerunek diabla, oprécz elementéw ludz-
kich, obejmowal czesci zwierzece m.in.:
rogi i kopyta, dziéb drapieznego ptaka,
sier§¢ oraz skrzydla nietoperza (7). Swoja
demonologie ma réwniez buddyzm. W wy-
obrazeniach buddyjskich demony zwierze-
ce zasiedlaja jedno z szesciu ,krélestw’,
w ktérym odradzaja sie zmarli. Ci, ktérzy
w poprzedniej egzystencji czynili Zle, sa
w tym swoistym, buddyjskim ,,piekle” ne-
kani przez przerazajace sepy, wrony, psy,
dziki i sowy. ,Zelaznodziobe” ptaki i dzi-
kie psy wyszarpuja kawalki ciala nieszcze-
$nikow, ktére nastepnie sie regeneruja (8).

Zupelnie innym problem jest rola, jaka
pelnia religie w prawno-etycznych regula-
cjach postepowania ze zwierzetami, przede
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wszystkim domowymi. Tu przyktadem
moga stuzy¢ religie Ksiegi. Wiele zasad
okreslajacych wlasciwy stosunek czlowie-
ka do zwierzat domowych mozna znalez¢
w Piecioksiegu Mojzeszowym, ktéry sta-
nowi podstawe Biblii Hebrajskiej, a takze
znaczacy cze$¢ chrzescijanskiego Starego
Testamentu. Przepisy tu zawarte ogranicza-
ja wykorzystanie zwierzat przez czlowie-
ka. Na przyktad wprowadzono zasade wy-
poczynku w okresie Szabatu nie tylko dla
ludzi, lecz takze dla zwierzat (wotu i osta)
(Ksiega Wyjscia, rozdzialy 20,10 i 23;12),
nakazano pomoc zwierzetom zmeczo-
nym (Ksiega Powtérzonego Prawa rozdziat
22,4), wprowadzono takze zakaz nadmier-
nego krepowania pyska wotu mtécacemu
(Ksiega Powtérzonego Prawa, rozdzial
25,4) i zabijania zwierzat razem z ich mlo-
dymi (Ksiega Kaptaniska, rozdziat 22,28; 9)

Podobnie w kregu islamu znajduje sie
wiele tekstow propagujacych humanita-
ryzm wzgledem zwierzat domowych i dzi-
kich. W szczegdlnosci dotyczy to zbio-
ru okreslanego jako Sunna, obejmujace-
go relacje dotyczaca wypowiedzi i czynéw
proroka Mahometa. Sunna jest drugim po
Koranie, podstawowym dla muzulmandéw
tekstem zZrédlowym ich religii. Wedtug tra-
dycji Prorok zakazywal znecania si¢ nad
zwierzetami, zadawania im niepotrzeb-
nych cierpien (na przyklad przed ubojem)
oraz niepokojenia ptakéw. Mahomet zale-
cal staranng opieke nad zwierzetami do-
mowymi, w szczegdlnosci pociagowymi
i jucznymi, od ktérych sily i wytrzymalo-
$ci niejednokrotnie zalezal los arabskich
koczownikéw (10).

Prébe prawnej normalizacji potoze-
nia zwierzat domowych i dzikich podjeto
réwniez w rodowisku buddyjskim, ale to
zagadnienie zostanie oméwione p6Zniej.

Gdy chodzi o sfere rytualna religii $wia-
towych problemem, o ktérym warto w tym
miejscu wspomnied, sa przepisy dietetycz-
ne, dotyczace pokarméw pochodzenia
zwierzecego. Zasady religii okreélaja tu,
jaki rodzaj pokarmu (gatunek zwierzecia,
cze$¢ ciala itd.) jest dopuszczony do spo-
zycia, a czasem dodatkowo nakazuja rytu-
alne uzdatnienie pokarmu.

Buddyzm jest religia $wiatowa, w kté-
rej praktycznie usankcjonowany zostal

wegetarianizm, mimo Ze zakaz spozywa-
nia migsa nie zostal wyraznie sformuto-
wany przez Pierwszego Budde — Siddhar-
te Gautame. O powaznych konsekwen-
cjach ztamania tego zakazu glosza liczne
buddyjskie teksty, np.: ,Kto bezlitonie za-
bija zwierzeta i daje ich migso do zjedze-
nia innym, ten niechybnie po §mierci sam
bedzie poszukiwa¢ pokarmu, jako mieso-
zerny demon” (8).

W chrze$cijaristwie ograniczenia spo-
zycia migsa obowiazuje jedynie w niekto-
rych wyznaniach (np. w gminach adwenty-
stow dnia siédmego). Generalnie, przepisy
dietetyczne pozostalych religii Swiatowych
dopuszczaja spozywanie miesa, zwykle od-
rzucaja jednak wieprzowine (wyjatkiem jest
chrzescijaiistwo). Powodem zakazu spozy-
wania mig¢sa wieprzowego jest uznawanie
$wini w niektérych kulturach azjatyckich
za zwierze nieczyste (9).

Sposrod religii Ksiegi sakralizacja
(uswiecaniem) positkéw wyréznia sie ju-
daizm. Zalecenia dietetyczne sa tu regulo-
wane drobiazgowymi przepisami. Dopusz-
cza sig nie tylko okreslony rodzaj pokarmu
(tylko niektdre gatunki zwierzat wymie-
nione w Biblii, jak np. parzystokopytne
przezuwacze), ale tez sposéb jego przy-
gotowania (czy raczej rytualnego uzdat-
niania). W judaizmie (a takze w islamie)
uzdatnianie miesa odbywa si¢ poprzez ry-
tualny ubdj zwierzecia. Zabicie polega na
poderznieciu gardta i wykrwawianiu, bez
uprzedniego ogluszenia. W wyniku spe-
cjalnych zabiegéw mieso zostaje dokladnie
oczyszczone z krwi. Ortodoksyjny judaizm
zakazuje takze réwnoczesne spozywanie
miesa i mleka do tego stopnia, Ze sztuéce
przeznaczone do jednego i drugiego ro-
dzaju pokarmu sa rézne (11). Judaistycz-
ne nakazy dietetyczne sa uzasadnione za-
wartym w Biblii wezwaniu Boga, by Zydzi
zachowali czystos¢ i swietos¢. Méwi o tym
Ksiega Kaptaniska w rozdziale 11: ,Badzcie
$wietymi bo ja jestem $wiety” (9).

W islamie w kwestii zakazéw diete-
tycznych istnieje réznica pomiedzy podej-
$ciem Koranu (objawionego Mahometowi
przez Boga) a pdzniejszymi komentarza-
mi poteznych i wplywowych muzulman-
skich szkét prawniczych. Sam Koran jest
pod wzgledem zalecanej diety niezwykle
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permisywny. Sura II werset 173 glosi kil-
kakrotnie powtarzany w innych miejscach
tekst: ,On (tj. Bég — przyp. T.K.) zakazal
wam tylko padliny, krwi i miesa wieprzo-
wego” (12) . W Koranie nie ma uzasadnie-
nia dla tych, jakze skromnych zakazéw.
Opracowana pézniej dla muzulmanéw li-
sta gatunkéw zwierzat zabronionych do
konsumpcji byla wynikiem pracy komen-
tatoréw —muzulmanskich uczonych pra-
wa. Stopniowe wprowadzenie ograniczen
diety miesnej przypuszczalnie odzwiercie-
dla wplyw judaizmu na islam (13).

Tradycja islamska (podobnie jak juda-
izm) nakazuje stosowanie uboju rytualne-
go zwierzat poprzez poderzniecie gardla
i wykrwawienie. Prawo muzulmarskie bar-
dzo szczeg6lowo okresla rodzaj noza, po-
zycje ciala zabijanego zwierzecia i sposéb
ciecia. Zndw, teksty na ten temat mozna
znalez¢ raczej w Sunnie niz w Koranie (14).

Dane dotyczace przepiséw dietetycz-
nych wielkich religii odno$nie do spozy-
wania miesa zawarte s3 w tabeli 2.

Buddyzm i chrzescijanstwo wobec
zwierzat - uzasadnienie wyboru religii

Nie ma miejsca na omawianie stosunku
do zwierzat przedstawicieli wszystkich,
wymienionych religii. Na potrzeby tego
opracowania wybrano zatem po jednej
z obu grup (4. religii Ksiegi i karmicznych),
a mianowicie chrzescijaiistwo i buddyzm.
Wybér chrzescijaiistwa jest oczywisty. To
dominujaca w Polsce, zapewne najblizsza
wielu czytelnikom religia, w dodatku jeden
z fundamentéw cywilizacji europejskiej. Je-
§li chodzi o buddyzm, to jest to chyba naj-
wazniejsza z religii karmicznych wyznawa-
nych poza Azja (ma adeptéw takze w Pol-
sce). Buddyzm posiada szereg osobliwosci
odrézniajacych go od innych religii. Nie-
co wigcej nalezy zatem o nim powiedzieC.

Doktrynalno-filozoficzne podstawy
stosunku do zwierzat w buddyzmie

Buddyzm pierwotny uksztattowal sie w wy-
niku nauki (,dharma”) Siddharty Gautamy
(566—486 p.n.e) urodzonego w pin.-wsch.
Indiach i pochodzacego z ksiazecego rodu.
Dzieje buddyzmu sa niezmiernie inte-
resujace, poniewaz religia ta po $mierci
Pierwszego Oswieconego (Buddy) zanikla
na subkontynencie indyjskim, natomiast
z powodzeniem zostala zaszczepiona na
wschodnich obszarach Azji. Wspélcze-
sny buddyzm ma dwa odamy. Therawada
(doktrynalnie bliska pogladom Gautamy)
jest rozpowszechniona na Pélwyspie In-
dochinskim (Birma, Tajlandia, Laos, Kam-
bodza). Z kolei mahajana, buddyzm, kt6-
ry ulegt pewnym zmianom w stosunku do
pierwotnego, funkcjonuje obecnie w wersji
chinsko-japoniskiej i tybetanskiej. Podzial
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ten znajduje odzwierciedlenie w literatu-

rze religijnej. Istnieja bowiem trzy zbiory

$wietych ksiag buddyjskich, tzw. kanony

palijski, chiniski i tybetanski (15).
Doktrynalnie buddyzm jest religia nie-

typowa, poniewaz w jego centrum znajduje

sie zbawienie czlowieka, a nie relacja z bo-
giem. Zbawienie to ma wiec charakter ,ate-
istyczny” i polega na duchowym o$wiece-
niu, uwolnieniu cztowieka od jarzma po-
wtarzajacego sie cyklu urodzin i $mierci

(okreslanego jako ,samsara”). Cyklu, kto-

ry nastepuje pod wplywem karmy. Jak juz

wspomniano, wedlug buddyjskiej kon-
cepcji kosmologicznej istnieje kilka sfer,

w ktérych bytuja istoty (miedzy innymi

zwierzeta), w ktére moze wcielié sie zmar-

ty czlowiek.

Aby przerwacd ten cykl i osiagna¢ stan
absolutnej bfogosci, spokoju i harmonii we-
wnetrznej (tak zwang nirwane), cztowiek
musi poznac przyczyne swojego zniewole-
nia i podja¢ droge prowadzaca do wyzwo-
lenia i o$wiecenia. Przede wszystkim musi
pozby¢ sie ignorancji, ktéra wedlug bud-
dyzmu jest pierwszg przyczyna zla. Bud-
dyzm postulowal poznanie ,czterech szla-
chetnych prawd”:

1) cale zycie czlowieka (narodziny, $mier¢,
dazenie do réznych celéw) jest zwigza-
ne z cierpieniem,

2) prawdziwym zrédlem cierpienia jest
pragnienie, pozadanie rozkoszy, po-
my$lno$ci materialnej itd.,

3) zniesienie cierpienia, to zniszczenie
pragnien,

4) do zniesienia cierpienia wiedzie ,,0$mio-
raka droga’, ktdrej elementami s m.in.
wlasciwy poglad (wyzwolenie sie z ego-
izmu), wlasciwa mowa (mdwienie rze-
czy sprawiedliwych i godnych, unika-
nie klamstw i oszczerstw), wlasciwy
czyn (zmiana postepowania, przyjecie
prawego i skromnego zycia), wlasciwa
uwaga (wykorzystanie rozumu do pa-
nowania nad emocjami) i wlasciwa kon-
centracja (zastosowanie odpowiednich
¢wiczen medytacyjnych; 16, 17).

W koricu tej drogi cztowiek osiaga stan
o$wiecenia (okre$lany jako ,nirwana”),
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ktory jest ,pozytywna pustky’, wygasze-
niem bedacych przyczynag cierpienia pra-
gnien i pozadan. Gautama Budda nie byt
zainteresowany rozwazaniem kwestii teo-
logicznych i metafizycznych, typowych dla
tradycyjnej religii, na przyktad problemu
istnienia Boga. Buddyzm tradycyjny (the-
rawada) upodabnia do typowej religii me-
dytacyjno-kontemplacyjny sposéb zycia
gminy buddystéw i ich funkcjonowanie we
wspolnotach, ktére mozna poréwnaé do
chrze$cijariskich zakonéw zebraczych (17).

Warto podkresli¢, ze w wizji buddyj-
skiej los czlowieka i zwierzat w perspek-
tywie religijnej splataja sie ze soba. Zwie-
rzeta bowiem réwniez podlegaja prawu
karmy. Nie jest przypadkiem, ze, jak po-
daje tradycja, pierwszemu kazaniu Bud-
dy (ktory zreszta wedlug tradycji tez prze-
szed! cykl egzystencji zwierzecych) przy-
stuchiwaly sie jelenie. Tradycja buddyjska
podkresla, ze przestanie Buddy bylo skie-
rowane do wszystkich. Wszystkie stwo-
rzenia, w tym takze zwierzeta, styszac sto-
wa o duchowym wyzwoleniu odebraty go
w swoich wlasnych jezykach i przyjely jako
prawde (18).

Zagadnienie to jeszcze mocniej akcen-
towane jest w buddyzmie mahajana. Ide-
alem osobowym jest tu bodhisattwa. To
czlowiek, ktéry osiagnal wysoki stan oswie-
cenia, ale kierowany wspoélczuciem rezy-
gnuje z przej$cia w stan nirwany dopé-
ki wszystkie istoty nie zostang zbawione.
W mahajanie bardzo silnie wyeksponowa-
ny jest wlagnie motyw wspétczucia dla in-
nych, takze dla zwierzat. Jak podaje trady-
cja, niektérzy o$wieceni mezowie oddawali
swoje zycie, by glodujaca tygrysica mogla
wykarmic¢ swoje mlode lub by ocali¢ ofia-
ry ze szponéw drapieznika. Wedlug nie-
ktérych koncepcji buddyzmu mahajana
zwierze takze moze osiaggnac stan o$wie-
cenia (stan buddy; 19).

Warto takze doda¢, ze w buddyzmie,
a takze w innych religiach Pétwyspu In-
dyjskiego (w hinduizmie i dzinizmie) ist-
nieje wyraznie werbalizowane odwotanie
do etycznej zasady ahimsy. Ahimsa (z san-
skrytu — ,niekrzywdzenie”) glosi, ze zywym

Tabela 2. Zasady i ograniczenia spozywania migsa w wielkich religiach Swiata (wedtug réznych autoréw)

Religia Wieprzowina Wotowina Baranina Drob
Islam - halal * halal halal
Hinduizm - N + +
Judaizm - kaszer ** kaszer kaszer
Sikhizm - - + +
Buddyzm - - - -

Adwentysci Dnia Siédmego -

- - +

+ spozywanie dozwolone
- spozywanie zakazane

*muzutmanskie i **zydowskie okre$lenie zdatno$ci rytualnej, wynikajacej z wiasciwego uboju i przygotowania

migsa. Pogrubiona czcionka - religie omawiane



Prace pogladowe

istotom nie nalezy zadawac bélu i cierpie-
nia (3). Miedzy innymi dzieki tej wlasnie
zasadzie Indie w powszechnej, europejskiej
$wiadomosci kojarzg sie z ideami wegeta-
rianizmu i pokoju (odrzucenia przemocy).

Konsekwencje praktyczne
postawy buddyzmu wobec zwierzat

Oproécz wsparcia idei wegetarianizmu
trwalym dziedzictwem klasycznego bud-
dyzmu jest ochrona zwierzat. Zarzadze-
nia w tym wzgledzie oglosil w Indiach
krél z dynastii Maurjéw, Asoka (272-236
p.n.e), wyznawca i niezmordowany pro-
pagator buddyzmu. W zachowanych do
dzi$§ w réznych czesciach Indii inskryp-
cjach kréla Asoki znajdujemy miedzy in-
nymi zakazy zabijania zwierzat (dzikich
i domowych) i nakaz ograniczania wyko-
nywania na nich bolesnych zabiegéw (np.
kastracji). Wedlug zalecent wladcy nalezy
kopa¢ studnie i sadzi¢ drzewa, ktére maja
stuzy¢ ludziom i zwierzetom. Nie wolno
pali¢ laséw w celu naganiania zwierzat.
Edykty kréla Asoki, to prawdopodobnie
pierwsze w historii $wiata akty prawne
chronigce zwierzeta, powstale z inspira-
¢ji buddyjskiej (3, 20).

Do tradycji buddyzmu chifiskiego nale-
zy takze stosowana do dzi$ praktyka, zna-
na pod nazwg ,fang sheng” Polega ona na
wykupywaniu przez buddyjskich mnichéw
i wypuszczaniu na wolnos¢ zwierzat zlo-
wionych przez mysliwych, zwlaszcza ryb
i ptakéw (21).

Doktrynalne i filozoficzne podstawy
stosunku do zwierzat w chrzescijanstwie

Punkt widzenia chrzescijaiistwa odnosnie
do zwierzat zostanie oméwiony w wersji
teologii i filozofii scholastycznej. Jej najwy-
bitniejszym eksponentem jest $w. Tomasz
z Akwinu (ok. 1225-1274), ktérego pogla-
dy dotyczace stosunku do zwierzat sa do
dzi$ uznawane jako obowiazujace w dok-
trynie chrzescijanistwa rzymskokatolic-
kiego. Do niego wiec bede sie odwolywal.

Na poczatku trzeba jednak stwierdzi¢,
ze chrzescijanistwo jest systemem religij-
no-filozoficznym catkowicie odmiennym
od buddyzmu. To religia monoteistyczna,
w ktorej czlowiek poszukuje kontaktu z Bo-
giem i jego opieki. Najwazniejsze dogma-
ty chrzescijanistwa rzymskokatolickiego to
wiara w Boga w Tréjcy Swietej, wcielenie,
czyli przyjecie przez Syna Bozego natury
ludzkiej i odkupienie grzechéw ludzi po-
przez meczenska $mier¢ Jezusa Chrystu-
sa na krzyzu. Wedlug nauki kosciota kato-
lickiego zmarli zmartwychwstang, zostana
osadzeni, po czym albo nagrodzeni wiecz-
na szczesliwoscia, albo ukarani wiecznym
potepieniem. Pobyt w $wiecie doczesnym
jest aktem jednorazowym i przej$ciowym.

(706

Trzeba to przezy¢ godnie, tak jak nakazat

Chrystus. O tym, jak zy¢, tworzac dobro

i unikajac grzechu, glosza teksty biblij-

ne, takie jak Dekalog i Kazanie na Gérze.

Religia chrzescijariska ma charakter an-
tropocentryczny. Czlowiek znajduje sie
w centrum $wiata doczesnego, jest on
»szczytem i korona stworzenia” (22). Nie
oznacza to jednak, ze dla §wiatopogla-
du chrzes$cijariskiego nie sa istotne kwe-
stie dotyczace hierarchii i funkgji innych
bytéw ziemskich. Zwierzeta i roéliny zyja
obok cztowieka i sa przez niego wykorzy-
stane. Czy zatem czlowiek ma na to nada-
ny przez Boga mandat? Pytanie to prowo-
kuje do rozwazania innych, jak sie wydaje
fundamentalnych probleméw:

— Jaka jest rola zwierzat w boskim stwo-
rzeniu i w zwiazku z tym, jaki status
w stosunku do czlowieka?

— Czy z doktryny religii mozna wniosko-
waé o powinnos$ciach czlowieka wobec
zwierzat?

— Czy zwierzetom mozna przypisa¢ ludz-
ka dusze i czy wezma one udzial w ludz-
kim zbawieniu?

Pierwszorzednym zrédlem informacji
pomocnej w odpowiedzi na te pytania jest
oczywiscie Biblia. Ogranicze sie tylko do
jednego, za to bardzo waznego fragmen-
tu Ksiegi Rodzaju (rozdzial 1,26), opisuja-
cego stworzenie $wiata przez Boga i kon-
sekwencje tego w dla relacji czlowieka ze
zwierzetami: ,A wreszcie rzekt Bég: Uczyn-
my czlowieka na Nasz obraz podobnego
Nam. Niech panuje nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad bydtem,
nad ziemia i nad wszystkimi zwierzetami
pelzajacymi po ziemi” (9).

Tekst powyzszy nalezy do najczesciej
cytowanych i komentowanych, bo istot-
nie jego znaczenie dla omawianych pro-
bleméw jest fundamentalne. Po pierw-
sze, wida¢ niego wyraznie, ze Bég doko-
nal klarownego rozgraniczania pomiedzy
ludZmi a zwierzetami, bo tylko cztowiek
zostal ,,uczyniony na obraz” Stwércy. Po
drugie, zwraca uwage wyrazenie ,pano-
waé” Czym jest ,panowanie’;, nieograni-
czona wladzg, czy raczej wzieciem odpo-
wiedzialnosci za zwierzeta? Sredniowiecz-
na teologia scholastyczna przyjela pierwsza
koncepcje, natomiast nowsze tlumaczenia
i interpretacje tekstu biblijnego sklaniaja
sie raczej do drugiej (9).

Jak juz powiedziano, §w. Tomasz
z Akwinu jest teologiem, ktérego stano-
wisko w kwestii stosunku do zwierzat moz-
na przyjac za reprezentatywne dla Koscio-
ta Katolickiego. Odpowiednich tekstéw do
studiowania tej problematyki mozna szu-
ka¢ w monumentalnych dzietach Akwi-
naty: ,Suma teologiczna” i ,Summa con-
tra gentiles”.

Dla dociekan $w. Tomasza podstawa
jest nie tylko tekst biblijny, ale takze dziela

filozofa i przyrodnika greckiego, Arysto-
telesa ze Stagiry (384—322 p.n.e). To wtla-
$nie Arystoteles zaproponowal akcepto-
wany po6zniej w chrze$cijanistwie porza-
dek $wiata oparty o hierarchie bytéw. Na
kazdym stopniu hierarchii byty posiadaja
pewna forme zycia organicznego, czyli du-
sz¢ (23). Najnizej w hierarchii Arystotelesa
znajduja sie roélina, ktéra ma dusze wege-
tatywna, cechujaca sie funkcjami odzywia-
nia, wzrostu i rozmnazania. Wyzej znajdu-
je sie zwierze, ktore, oprécz wegetatywnej,
posiada jeszcze dusze zmyslows, odpowia-
dajaca za postrzeganie. Wreszcie czlowiek
i tylko czlowiek, oprécz komponentéw du-
szy wegetatywnej i zmyslowej, wyposazo-
ny jest takze w dusze myslaca, czyli rozum
(23). Pomiedzy poszczegdélnymi bytami
w hierarchii Arystotelesa (takze miedzy
czlowiekiem a zwierzeciem) réznice maja
wiec charakter skokowy i jako$ciowy.

Tomasz z Akwinu wyraznie artykulu-
je te poglady Arystotelesa, na przyktad
w nastepujacym fragmencie Summa con-
tra gentiles (rozdziat 82, 521): ,W duszach
zwierzat nierozumnych nie mozna za$ zna-
lez¢ czynno$ci wyzszej niz czynno$¢ cze-
$ci zmyslowej, bo przeciez zwierzeta nie
poznaja umystowo, ani nie rozumujg” (24).

Z dalszego rozumowania $w. Tomasza
w tym samym tekscie wynika, ze bezro-
zumna dusza nie moze istnie¢ po oddzie-
leniu sie od ciata, zatem dusza zwierzecia
nie jest wieczna.

Skoro zwierzeta sa nizsze w stosunku
do czlowieka, ich podleglo$¢ ma charak-
ter naturalny. ,....z natury wszystkie zwie-
rzeta czlowiekowi podlegaja’, bo ,rzeczy
mniej doskonale sa do uzytku istot dosko-
nalych”. Rosliny uzywaja ziemi, zwierzeta
roélin, a cztowiek uzywa roélin i zwierzat.
»Dlatego tez w naturalny sposéb czlowiek
ma wladze nad zwierzetami” (,Suma teo-
logiczna” tom 7, rozdzial 96,1 (25).

Ludzie moga wiec wykorzystywac zwie-
rzeta do swoich celéw, takze zabijaé je na
pokarm, Sw. Tomasz méwi o tym wyraznie
w rozdziale 112 ,Summa contra gentiles”
Co wiecej, powiada on, ze wymienione wy-
zej przepisy zawarte w Starym Testamen-
cie ograniczajace naduzycia i okruciefistwo
wobec zwierzat, sa przeznaczone bardziej
dla ludzi, poniewaz pomagaja przezwy-
cieza¢ agresywne i destrukcyjne tenden-
cje w ludzkim charakterze. Takze chrze-
$cijanskie przykazanie milosci odnosi sie
zdaniem $w. Tomasza do bliznich, a nie do
zwierzat, bo istot bezrozumnych nie moz-
na kochaé (26).

Czlowiek nie ma wiec obowiazkéw wo-
bec zwierzat wynikajacych z uznawania ich
jako podmiotéw etycznych. Jak pisal jeden
ze wspdlczesnych komentatoréw, wedlug
Akwinaty zle jest zabicie cudzego wolu,
a nie wolu w ogdle (26). Na pytania za-
warte na poczatku, dotyczace mozliwo$ci
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jakiego$ zréwnania statusu i intereséw
zwierzat z czlowiekiem nalezy odpowie-
dzieé przeczgco.

Cho¢ poglady $w. Tomasza z Akwi-
nu wzgledem stosunku do zwierzat wy-
daja sie by¢ do dzi$ obowiazujaca doktry-
ng w Kosciele (a w kazdym razie nie ma
przekonywajacych dowodéw, Ze jest ina-
czej), w kulturze chrzescijanskiej znajdu-
jemy i inne stanowiska. Na przyktad $w.
Franciszek z Asyzu (1181-1226) uwazal,
ze takze zwierzeta zastuguja na ludzka do-
bro¢, chocby ze wzgledu na to, ze one tez
sa dzielem bozym (naszymi ,bra¢mi mniej-
szymi”). W czasie spotkania z ptakami,
dla ktérych wyglosil kazanie, §w. Franci-
szek podziwial pigkno zwierzat i ,chwalit
w nich Stwoérce” (27).

Préby ztagodzenia charakterystycznego
dla filozofii tomistycznej antropocentrycz-
nego i instrumentalnego stosunku do zwie-
rzat pojawiaja sie takze wspoélczesnie. Jed-
na z propozycji jest koncepcja Andrew Lin-
zey'a, tzw. teologia zwierzat (26). Wedlug
tego autora zwierzeta nalezg takze do bo-
skiego stworzenia, a Bog jest réwniez dla
zwierzat. Sposdb, w jaki sie do nich odno-
simy i bierzemy za nie odpowiedzialno$¢,
jest fundamentalnym wymiarem naszych
relacji z Bogiem. Wzorem stosunku ludzi
do zwierzat moze by¢ sposéb, w jaki Je-
zus Chrystus odnosit si¢ do chorych i sta-
bych (26).

Podsumowanie

Uwagi konnicowe beda dotyczy¢ wytacz-
nie ostatniej czesci opracowania. Przede
wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze poréwna-
nie chrze$cijafistwa (w wersji rzymskoka-
tolickiej) i buddyzmu pokazuje, ze w isto-
cie nie sama religia, lecz jej intelektualne,

filozoficzne zaplecze decyduje o catkowi-
cie innym spojrzeniu na kwestie stosun-
ku do zwierzat.

Mimo ze i chrzescijanistwo, i buddyzm
sa propozycjami duchowego rozwoju i ety-
ki dla cztowieka, konsekwencje dla oma-
wianej tutaj kwestii w obu wypadkach sa
rézne. Buddyzm okazuje si¢ paradoksal-
nie niezwykle otwarty na inne niz czto-
wiek istoty, dopuszcza ich doskonalenie
sie i awans duchowy. W rezultacie, w tej
atmosferze swoistego pluralizmu i zréw-
nania z czlowiekiem, zakaz wykorzysta-
nia zwierzat przez ludzi staje si¢ oczywi-
sty. Nawet mimo braku wyraznie formulo-
wanych zaleceri wegetarianskich ze strony
Pierwszego Buddy.

Natomiast gdy chodzi o podejscie
chrzesdcijanskie, wydaje sie, ze utrzyma-
nie paradygmatu antropocentryzmu i bez-
wzglednej wyzszosci czlowieka nad zwie-
rzeciem w wersji tomistycznej (ze wszyst-
kimi konsekwencjami tego stanowiska),
bedzie na dluzsza mete nie do utrzyma-
nia. Paradygmat ten opiera si¢ bowiem na
arystotelesowskiej koncepcji hierarchii by-
téw i rozumienia duszy. A taki poglad filo-
zoficzny nie moze juz znalez¢ potwierdze-
nia na gruncie wspoélczesnej nauki, biolo-
gii i zoopsychologii.
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